Educacion y mundo andino™.

Carlos Ivan Degregori.

Lenguay Dominacién.

15 de noviembre de 1532. En la plaza de Cajamarca, el Sapa Inca espera.
Aparece un espariol llevando algo entre las manos. Por medio de un intérprete le dice
al Inca que alli esta la palabra de su Dios, y se lo entrega. Atahualpa se lleva al oido
ese objeto incomprensible, no escucha la Palabra (con mayusculas) y lo arroja por los
suelos. “Cristianos, venganza!” —grita Fray Vicente de Valverde- “los Evangelios
hollados”. Truenan los arcabuces. La emboscada de Cajamarca y la conquista del

Tawantinsuyu han quedado justificadas.

Verdad o leyenda, lo cierto es que el trauma de la conquista es, también, un
trauma lingliistico. Desde ese instante primigenio de nuestra historia, la lengua
castellana, la lectura y la escritura (el Libro) fueron percibidos por las poblaciones

andinas como instrumento privilegiado de dominacion y engafo.

Poco después, cuenta Garcilaso, un conquistador asentado en el valle de
Pachacamac siembra por primera vez melones en tierras peruleras. Cuando maduran
envia algunos a un espafiol amigo que vivia en la ciudad de Los Reyes. Advierte a los
cargadores nativos que no sustraigan ningdn meldén pues una carta adjunta los
denunciaria. Pero la curiosidad puede méas. A mitad de camino, “movidos de la
golosina”, los indios deciden probar la fruta. Esconden la carta en un lugar desde
donde parecia imposible que aquel pedazo de papel pudiera observarlos y consumen
algunos melones. Confiados en que la carta no podria delatarlos llegan a la flamante
capital y entregan su cargamento. El conquistador destinatario advierte inmediata y
exactamente cuantos frutos faltan. La historia termina con el estupor de los indios ante
el poder de la palabra escrita. Creo que fue Ricardo Palma quien tres siglos después
afirmoé que alli esta el origen de la expresién peruana: “papelitos hablan”. No sélo

hablan, afadiriamos: “ven”. Los indigenas sienten que han quedado suUbitamente

" En: Zufiiga, Madeleine; Pozzi-Scott, Inés y Lépes, Luis Enrique: Educacion bilingiie intercultural.
Reflexiones y desafios. FOMCIENCIAS; Lima, 1991, pp. 13-26.



ciegos. Sus ojos no les sirven alli donde la palabra escrita —junto a las armas de fuego-
constituye la materializacion del poder. Tal vez entonces se inicia ese tipo de ceguera
que Rodrigo Montoya encontraria cuatro siglos después entre comuneros andinos que

al no saber leer se sienten mana fiawiyuq, sin ojos, habitantes de la noche (tuta)?.

Desde entonces, las poblaciones conquistadas fluctuaron entre la resignacion y
la rebeldia. Se trata, por cierto, de dos polos ideales, que en la realidad se presentan
sumamente matizados o incluso entremezclados contradictoriamente. ElI concepto
“adaptacién-en-resistencia”, da cuenta de buena parte de esas situaciones

intermedias.

La resignacion esté incluso interiorizada en mitos. Asi en Urcos, Cuzco, se dice

que:

“...los inkas, que vivieron en la gran ciudad del Cusco tenian gran poder
pudieron hacer grandes cosas, como ciudades, caminos y fortalezas, porque
Dios los hizo asi, pero no se les dio el gran poder de saber leer... los mistis son
los hijos ultimos de Dios, chanas de la creacion y asi hacen lo que se les antoja

y Dios les soporta los pecados; ademés saben leer™

La impunidad de los mistis resultd asi legitimada a nivel metafisico. Son los
engreidos de Dios y el dominio de la lectura les permite un dominio arbitrario: “pueden
hacer lo que les da la gana”. Como se sabe, en el Peru la situacién colonial no quedé
cancelada con la Independencia. Este mito, por ejemplo, ha sido recogido en Urcos,
no hace muchos afios. Por su parte, hace apenas dos décadas, Julio Cotler encontré

que todavia:

! El presente articulo, especialmente en su primera parte, reproduce argumentos que he presentado en el
Prologo a libro de Juan Ansion: La escuela en la comunidad campesina, editado por
FAO/COTESU/Min. De Agricultura, Lima, 1989.

2 Montoya, Rodrigo... Capitalismo y no capitalismo en el Per(. Un estudio histérico de su articulacién en
un geregional. Mosca Azul edirores, Lima 1980, pp. 310y sgtes.

3 Véase: Steve Stern, compilador: Resistencia, rebelién y conciencia campesina en los Andes, siglos
XVIHI-XX, EP 1990.

* Marzal, Manuel... “Funciones religiosas del mito en el mundo andino cusquefio”, en Debates en
Antropologia N° 4, Universidad Catélica, Lima, 1979, p. 12.



“...de 499 entrevistados en seis comunidades de indigenas y en una
hacienda del departamento del Cusco, el 52% se encontraba de acuerdo con la

afirmacion que ‘los indios han nacido para servir y obedecer al misti”.®

La otra actitud ha sido la rebeldia, que ha fluctuado a su vez entre dos polos
ideales: el repliegue de la cultura andina sobre si misma, rechazando a “Occidente”; o
la apropiacion de los instrumentos de dominacién de los vencedores. Ambas variantes
pueden rastrearse hasta el mismo siglo XVI. EI movimiento del Taki Unquy a inicios del
S. XVII, seria un ejemplo de repliegue. También la rebelion de Juan Santos Atahualpa
a mediados del S. XVIIl. Pero, en actitud contraria, recordemos que ya Manco Il
montaba a caballo (¢los camiones de entonces?) y buscaba espafioles que le
ensefaran el uso de las armas de fuego. Tupac Amaru |l se acercaria mas a este
segundo polo; Tupac Katari al primero. Lo que nos interesa destacar, sin embargo, es
que en el S. XX predomina la segunda forma de rebeldia: aquella que busca
apropiarse de los instrumentos de poder de los dominantes y, entre ellos, de uno
clave, la educacion. Arrancarles a los mistis el monopolio de sus conocimientos es ele

equivalente del gesto de Prometeo arrebatandole el fuego a los dioses.
Educacion y lucha democratica.

Si regresamos al trabajo ya mencionado de Julio Cotler, vemos que ya
entonces algo habia comenzado a cambiar entre los campesinos cusquefios. La
resignacion se mezclaba con otros sentimientos contrapuestos. Asi, el 76% de esos
mismos campesinos entrevistados consideraba que si los indios tuvieran la misma
educacion que los mestizos estarian en igualdad de condiciones para desempefiar
cualquier ocupacion, y el 91% declaré que ‘por medio de la educacién un hombre
puede llegar a ser lo que quiere®. La lectura y la escritura dejaban de ser algo
inherente al misti, don de un Dios-padre engreidor, para convertirse en una

herramienta asequible.

¢, Qué posibilité este cambio de actitud? Entre otras cosas, la expansién de la
escuela en las zonas rurales andinas, fruto a su vez, de la expansion del mercado y
del Estado hacia el campo. La accién de estos Ultimos comenz6 a transformar las

condiciones objetivas de existencia de las poblaciones rurales andinas —primero sus

® Cotler, Julio... “La mecénica de la dominacion internay del cambio social en la sociedad rural”, en:
Pert Problema N° 1, IEP, Lima, 1968, p. 167.
®Ibid., p. 173.



practicas y luego sus conciencias. Colocandolas en mejores condiciones para
enfrentarse a sus seculares opresores. A nivel social, la organizacion campesina
resultd el instrumento clave para emprender con éxito este enfrentamiento. Y a nivel
ideolégico, lo que hemos denominado el transito del mito de Inkarri al “mito” del
progreso. En otro articulo’ nos hemos explayado en las consecuencias de este
transito, a partir del cual las poblaciones andinas dejan de mirar hacia el pasado. Ya
no esperan mas al Inka, son el nuevo Inka en movimiento. El campesinado indigena
se lanza entonces con una vitalidad insospechada a la conquista del futuro. Y en ese

horizonte se ubica la escuela.

Algunas cifras permiten ponderar adecuadamente la importancia de la
educacién en el Pera. Asi el porcentaje de estudiantes (matriculados) de 6 a 23 afos
sobre la poblacién de esa edad, aumenta del 40.6% en 1990 al 73.8% en 1980, con lo
cual, entre los paises de América Latina el Perl pasa del décimo cuarto lugar en 1960
al 4to. en 1980, superado s6lo por Panama, Argentina y Cuba.® Este crecimiento
resulta todavia mas espectacular si se tienen en cuenta que en PBI por habitante el
Peru fluctia entre el undécimo y el décimo tercer lugar y que en otros rubros bésicos
como esperanza de vica o mortalidad infantil, nuestro pais ocupa el antepenultimo

lugar en el continente: sélo Bolivia y Haiti se encuentran en peores condiciones.’

El caso peruano parece ser excepcional no s6lo a nivel de América Latina.
Entre los mas de 60 paises -incluyendo buena parte de nuestro continente- que la
ONU tipifica como de “nivel medio de desarrollo”, se da durante las uUltimas dos
décadas una evolucion bastante reveladora. En efecto, mientras que en ese lapso el
Peru se va rezagando en todos los rubros economicos, el crecimiento de su poblacion
juvenil que estudia secundaria o superior resulta impresionante, pues entre 1960 y
1980 pasa del 19% al 76% mientras que los otros paises pasan en promedio del 17%
al 529%.°

Aspiraciones educativas de tal fuerza en un pais pobre y de abismales
diferencias socioecondmicas, étnicas, linglisticas y culturales, tienen sin duda un
profundo contenido democratizador. Esto resalta aiun mas si se advierte que luego de

una primera etapa en que Estado y sociedad tiran del carro educativo en la misma

" Degregori, Carlos Ivan... “Del mito de Inkarri a mito del progreso: poblaciones andinas, cultura e
identidad nacional” en: Socialismo y Participacién, N° 36, Lima, dic. 1986, pp. 49-56.

8 CEPAL...op. cit., p. 138.

° Ibid., pp. 226, 87, 88, 119.



direccion, el primero comienza a retraerse y desde entonces el empuje social avanza a
contracorriente en la educacion, especialmente a partir del estallido de la crisis
econdémica a mediados de la década pasada. Asi, si en 1974 el Estado gastaba en
educacion el 3.71% del PBI, este porcentaje se redujo a 2.1% ya en 1980. El descenso
en el gasto educativo se prolonga hasta hoy, cayendo de 20% del presupuesto en

1975 a menos del 10% una década mas tarde.

Distintos autores han enfatizado el aspecto alienante que esta expansion
educativa tiene en las poblaciones andinas. Alberto Flores Galindo, por ejemplo,
consideraba que el mundo andino se encontraba enfrentado globalmente a Occidente
y calificaba a aquellas comunidades que “han optado por la escuela occidental, la luz
eléctrica, la carretera y el camién” con los mismos términos que en la tradicién
marxista se califica a la ‘aristocracia obrera’, que habria perdido el impetu
revolucionario. Para esas comunidades “el progreso puede ser una realidad palpable y

el poder, en cambio, una ilusion. Tienen algo que conservar™.

Rodrigo Montoya presenta una visibn mas matizada. Para él la escuela resulta
positiva en tanto “cumple un rol de liberacion frente a la dominacion cultural e
ideologica feudal”. Para él la escuela resulta positiva en tanto “cumple un rol de
liberacion frente a la dominacién cultural e ideoldgica feudal”. Pero esta liberacion “no
es sino un medio para implantar una dominacion capitalista mas vasta”.*? Pero a pesar
del dinamismo introducido en el analisis, éste no llega a ser histérico y resulta por
tanto pesimista sobre el futuro de la cultura andina. Asi, para Montoya siempre “dentro
de la logica del pensamiento quechua (que aparece inmutable) la escuela es vista
como un elemento extrafio, ajeno, pero inevitable y necesario”. Esa contradiccion solo
podria explicarse, segun él, porque “los vencidos ya no tienen una estrategia de
reconquista y posible victoria sino simplemente una tactica defensiva para tratar de

sufrir lo menos posible”.*®

La epopeya de la lucha andina por la educacion, y los efectos que ha producido
en el pais, son demasiado grandes para definirlos simplemente como una tactica para

sufrir lo menos posible. Mas aln, es indispensable ubicar esa lucha por la educacion

191 as cifras fueron proporcionadas por Richard Webb en una charla ofrecida en el |EP en abril de 1987.
! Flores Galindo, Alberto... Buscando un Inca. Identidad y utopfa en los Andes, Instituto de Apoyo
Agrario, Lima, 1987, p. 333.

2 Montoya Rodrigo... op. cit., pp. 316-17.

3 Montoya, Rodrigo... Por una educacion bilingiie en e Pert. Reflexiones sobre cultura y socialismo,
CEPES/ Mosca Azul editores, Lima, 1990.



como parte de un conjunto de luchas (por tierra, migracién a las ciudades, trabajo,
etc.) a partir de las cuales por primera vez en siglos las poblaciones andinas pasan

mas bien a la ofensiva, al menos parcialmente y en ciertos aspectos.
La apropiacion de la escuela

Un reciente trabajo de Juan Ansion permite ubicar en una perspectiva mas
plenamente histérica la relacion entre el campesinado andino y la escuela.'® A través
de diferentes relatos y leyendas Ansién reconstruye el transito de la resignacién/temor
a la apropiacién de la escuela. Asi, en un principio es la escuela asustanifios, aliada
del fiawpa machu, enemigo del Inca, que debe ser evitada por los nifios andinos.’
Pero luego esta la historia de Juan Sabio, monopolizador del saber, al cual un nifio
andino se atreve ya a expropiarle subrepticiamente todo el conocimiento que

6 Mas recientemente esta la

acumulaba en una desmesurada biblioteca selvatica. *
escuela concebida como “paquete tecnoldgico”, que se “importa” para que sirva como
inversion a largo plazo, intergeneracional, y como mecanismo de acumulacion
inexpropiable por el tipo de bienes que se acumulan y por el lugar donde ellos se

atesoran: “;acaso el ratero va a llevar tu cabeza?”.*’

Este parece ser el estadio en que se encuentra la mayoria de las poblaciones
andinas, al menos hasta antes de la debacle econémica de los ultimos afios. Importan
un “paquete” educativo que ya resulta familiar, no asusta, pero cuyo contenido no se
cuestiona. Revelan una confianza ingenua en el poder de la educacion, que Ansion

encuentra de alguna forma similar al poder de la magia.®

En el trabajo de Ansion, una cuarta etapa parecia avizorarse: aquella en la cual
se accede a la “caja negra” educativa, se aprenden sus mecanismos y se puede, por
tanto, utilizarla creativamente. Indicios de esta apropiacion final de la escuela para sus
propios fines aparecen en algunos testimonios recogidos por él en la zona de Jarpa

(Junin), y en sus apuntes sobre educacion bilingle y educacion laboral.

 Me refiero al mencionado: La escuela en la comunidad campesina.

15 L ahistoria es tomada del libro de Algjandro Ortiz: De Adaneva a InkaRi, Instituto Nacional de Cultura,
Ediciones Retablo de Papel, Lima, 1973.

16| ahistoria es tomada del trabajo de Abilio Vergara

Y Ansion... op. cit., p. 45.

'8 Tal vez esa aproximacion “mégica’ ala educacion ayude a explicar también la expansion de la version
mas dogmética del marxismo-leninismo en las universidades. el poder lejano e incuestionable del Libro,
seguiria vigente entre los hijos de migrantes que acceden ala educacion superior. Pero esa es otra historia.



Una pregunta clave es si luego de un deterioro sostenido del sistema educativo
de por lo menos 15 afios, y en medio de la actual crisis que expulsa a los nifios de la
escuela y empobrece aln mas la educacién que reciben los que quedan, persiste el
“mito” de la escuela o, en todo caso, qué lo reemplaza. Testimonios recogidos en
Ayacucho en 1987 permiten advertir la capacidad de resistencia del “mito”, aun luego
de siete largos afos de violencia. Asi por ejemplo, un comunero de Acos Vinchos le
dice a Celina Salcedo: “Educacion es pues progreso, por ejemplo ustedes estan en
progreso, trabajan, tienen su platita, aqui todo atrasado, todos analfabetos, no

podemos progresar”.*?

Permitasenos arriesgar como hipétesis que la corrosion del sistema educativo
no llevara a la resurreccion del fiawpa machu y el repliegue a los tiempos de la
escuela asustanifios, sino, entre otras varias estrategias, a redoblar la lucha por la

escuela y la calidad educativa.
Cultura andina, etnicidad y ciudadania.

La cita ayacuchana nos lleva a otra interrogante: ¢escuela = progreso =
alienacion? No siempre, no en todas partes, ni totalmente. “Educate si quieres se libre”
decia la inscripcion de un monumento a la entrada del pueblo de Quinua (Ayacucho),
antes de su remodelacion en 1974. ;En qué medida la frase expresaba el gesto
paternalista del criollo ilustrado tratando de “civilizar al indio”, el deslumbramiento del
maestro mestizo que descubre “occidente”, o las aspiraciones democraticas de los
propios comuneros? Todas esas motivaciones parecieran estar presentes, pero la
resultante va a depender en grado significativo de las que traigan los “educandos”, en

este caso los comuneros andinos.

Partir del sentir de los propios pobladores permite ademas introducir un matiz
en la visién pesimista sobre la cultura andina. Para Montoya, por ejemplo, cuando los
runas-quechuas o los gagis-aimaras pasan por la escuela, la cultura andina resulta
marcada con un signo negativo. Pero cuando diferentes campesinos entrevistados por
Ansién manifiestan que quieren que sus hijos vayan a la escuela para “que se termine
en mi lo que soy” (p. 44), no parecen rechazar la cultura andina en globo o per se, sino
fundamentalmente la condicion desventajosa de siervo, de explotado, de engafiado.
Quieren dejar de ser indios en tanto el término ‘indio’ ha terminado identificado con

siervo en relacion a mistis, terratenientes o espafioles. Cuando otro afirma que envia a

19 Testimonio recogido por Celina Salcedo en: Ideologia N°10, Ayacucho, 1987, p. 34.



sus hijos a la escuela “para que no sufran” y aflade: ¢ estoy sufriendo haciendo chacra,
para qué valen los campesinos?”’ (p. 39), esta reconociendo realistamente que
campesino en este pais (¢en todos?) es sindnimo de sufrimiento y desvalorizacion.

Aspira, legitimamente, a quebrar ese “orden” y a que sus hijos no sufran, y “valgan”.

Esto nos lleva a un problema central que se relaciona directamente con la
educacién bilingle. Tal vez el segundo golpe mas grande luego de la invasion
espafiola y la caida del imperio haya sido la desaparicion de las élites y la caida del
imperio haya sido la desaparicién de las élites indigenas después de la derrota de
Tupac Amaru y a lo largo de S. XIX, hasta que la cultura andina se conviritd en
subcultura campesina e indio es sinbnimo de campesino pobre, mayoritariamente
siervo. Eso hace que en el Peru a diferencia de otros paises del Tercer Mundo, quien
con toda legitimidad deja de ser campesino pobre o simplemente campesino, carezca
de referentes culturales propios dentro de los cuales enmarcarse. En esas
condiciones, con una correlacion de fuerzas infinitamente adversa, la cultura andina ha
dado mas bien pruebas de que, aun golpeada y acosada, conserva una inmensa
vitalidad, pues luego de una primera etapa en que los que quieren dejar de ser siervos
“arrojan el nifio con la bafiera” y rechazan y se avergiienzan de su cultura, culpandola
de su condicion servil, posteriormente pareciera que amplios sectores lograsen una
aproximacion mas objetiva (si eso es posible) a la cultura propia. La “apropiacion” de
los instrumentos de dominacion los lleva ciertamente a asemejarse a los dominadores,
pero esa semejanza no es necesariamente sindénima de “aculturacion”, de abandono
de lo propio y aceptacion acritica de lo dominante. La vitalidad de algunas
manifestaciones de la cultura andina, incluso en las ciudades, relativiza el pesimismo

respecto a su capacidad para enfrentar el mundo contemporaneo.

Uno de los pocos estudios que toca el tema de la educacién, no en zonas
rurales sino en colegios secundarios de Lima y Provincias, refrendaria también esta
idea. Nos referimos al trabajo de Gonzalo Portocarrero y Patricia Oliart,® que
constatan, por ejemplo, que para el 64.7% de sus encuestados “el indio es trabajador y
puede valerse por si mismo”; para el 88.3% su aporte para la formaciéon de la cultura
peruana ha sido importante (46.3%) o fundamental (42%) y que para el 84.1% de
jévenes, el imperio incaico fue la época mas feliz en la historia del Perd, mientras que

el virreinato lo es sdlo para el 2.8%. Porcentajes todos ellos impensables hace apenas

% portocarrero, Gonzalo y Patricia Oliart... “El Per(i segti sus jévenes’, en Quehacer N° 44,Lima, dic.
1986-ene. 1987, pp. 76-94.



dos décadas. Una vez que la servidumbre ha quedado atras, parece posible revalorar
mas afectivamente lo propio. ¢En qué medida es sélo una revalorizacién “floclorica” o

un instrumento para construir el futuro?

Los indicios son ambiguos, pero un hecho es cierto. La cultura andina vuelve a
complejizarse, ya no es mas patrimonio exclusivo de campesinos pobres y siervos, se
traslada a las ciudades, persiste entre los trabajadores urbanos, surge incluso una
suerte de burguesia “chola” y, asimismo, intelectuales y profesionales que rescatan
sus raices andinas. La existencia de estos Ultimos es una condicion para una posible
revaloracién de las lenguas quechua y aimara. Recuérdese que en muchos paises del
TercerMundo, estas élites que habian pasada por la escuela y/o las universidades
fueron catalizadoras de numerosos procesos de reivindicacion nacional: desde el
sionismo inicial hasta la revoluciéon china, la negritud o el propio black power.
Recuérdese el propio “movimiento nacional inca” del S. XVIII, entre otras causas, en la

lectura que hacian los caciques de los textos del Inca Garcilaso.

La recomplejizacion de la cultura andina es condicion necesaria pero no
suficiente para la revalorizacion de las lenguas vernaculas. Porque el caso peruano
presenta varias peculiaridades. Por un lado, uno de los rasgos mas asociados a la
servidumbre ha sido desgraciadamente la lengua. A partir de esta asociacion lengua =
servidumbre, asociacion total porque no hay otras clases o capas sociales que hablen
quechua y/o aimara (los mistis son bilinglies y la lengua que les da su estatus
privilegiado es el castellano), en la mente de quienes tratan de librarse de la
servidumbre apareceria la necesidad o deseabilidad de “librarse” también de sus

rasgos mas visibles: lengua y vestido.

Por otro lado, uno de los rasgos mas acusados del proceso de avance andino
ha sido el pragmatismo. Mas que la alienacion habria que hablar tal vez de
pragmatismo, con todo lo positivo y negativo del término. Pragmatismo que
posiblemente facilité la supervivencia de las poblaciones andinas pero, por otra parte,
perfilé una relacion mas bien instrumental con la cultura y la lengua. Por eso, si la
correlacion de fuerzas tan adversa hacia necesario abandonar el quechua o el aimara
para alcanzar determinados objetivos, los dejaban, aun cuando pudieran seguir
sintiéndose orgullosamente cholos, mestizos, provincianos, serranos (en nuestra
terminologia dirflamos “andinos”), casi nunca indios. El caso mas notorio seria el valle

del Mantaro.
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Finalmente, cabe precisar cuales eran esos objetivos perseguidos
pragmaticamente y por los cuales era posible abandonar la lengua propia. A nuestro
entender, se trata de objetivos democraticos. Ello se desprende del caracter antiservil,
antiestamental, de la lucha de las poblaciones andinas, que buscaban centralmente, a
veces fieramente, la igualdad de condiciones y, por tanto, tal vez en la mayoria de los
casos implicitamente, la ciudadania. Los testimonios recogidos por Ansién en Puno
refuerzan esta hipétesis. Los recibié en una comunidad en la cual los padres no
querian hablar aimara con sus hijos ni siquiera en la vida cotidiana, menos aun
deseaban educacién bilingtie. Cuando el autor les preguntd por qué, la respuesta fue
que querian una educacion igual a la de todos, seguian viendo la educacion bilinglie
como una educacién de segunda categoria y la prueba para ellos era que en las
escuelas de los pueblos y mas notoriamente aln en las escuelas de la ciudad no se
proporcionaba educacion bilingtie. Si es buena, entonces que todos reciban educacion

bilinglie. Ese fue su planteamiento y tenian teGricamente razén.

Por eso me parece muy sugerente el concepto de educacion intercultrural.
Pues si bien es imposible pensar a estas alturas en el Pert en un bilingliismo total a la
paraguaya, al menos es posible pretender desarrollar la comprension y el respeto en
igualdad de condiciones por las culturas no-occidentales. Que para comenzar, por lo
menos locutores y periodistas pueden pronunciar una palabra tan simple como
Chuschi y escribir inteligiblemente los nombres de los pueblos o los apellidos de las

personas en quechua o aimara.

Este dltimo ejemplo, nimio al parecer, nos lleva a la dimension politica del
problema, que resulta central. Entre las poblaciones andinas contemporaneas, por un
conjunto de circunstancias muy complejas, la reivindicacion ciudadana ha primado por
sobre las reivindicaciones étnico-culturales. Tal vez por eso el surgimiento de capas
mestizas nacionalistas y de lo que se podrian llamar élites econémicas e intelectuales
entre las propias poblaciones andinas, no ha llevado al surgimiento de élites politicas
con sensibilidad suficiente frente a esos problemas. Puesto de otra manera, los
partidos a lo largo de todo el espectro politico, no han valorado cabalmente el factor
étnico-cultural. EI caso mas clamoroso ha sido el de la derecha agrupada en el
FREDEMO durante las elecciones presidenciales de 1990. La izquierda ha fluctuado
mayormente entre el clasismo y el indigenismo. El primero subestima los aspectos
étnico-culturales pues considera que lo decisivo son las contradicciones entre las

clases. El segundo ensalza unilateralmente lo indio y/o lo campesino, sin advertir que,
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como dijéramos para los implicados indio es sin6bnimo de siervo, no-ciudadano, y que
el proceso de urbanizacion es una de las tendencias demograficas mas importantes
en las Ultimas décadas. El indigenismo tiende a confundir, ademas, “occidente” y
“modernidad” con capitalismo y proyecta su confuso rechazo a todos ellos, sobre las

poblaciones andinas que transitan otros caminos menos tajantes.

Si es que las lenguas andinas van a sobrevivir, por tanto, hay un problema de
eficacia (pragmatismo) y otro de identidad (relacionado con el orgullo de ser lo que se
es), que tienen que ser trabajados a nivel politico partiendo de reconocer la centralidad
de la aspiracion demaocratica y ciudadana (igualdad de condiciones) de las poblaciones
andinas. Si los maestros, intelectuales, profesionales y todos los relacionados con la
educacién y con el mundo andino logramos transmitir que el dominio del quechua y/o
el aimara permiten una mejor y mas eficaz apropiacion de los secretos y privilegios del
mundo contemporaneo, a los cuales las poblaciones andinas tienen legitimo derecho;
si ademas el uso del quechua y/o el aimara llega a ser incorporado como emblema
digno de ser exhibido con orgullo, tal como ya ahora muchos exhiben con orgullo, por
ejemplo, el hecho de pasar un cargo religioso, bailar una danza vernacula o comer un
potaje tipico; si, finlamente, la dimension étnico-cultural es tomada seriamente en
cuenta en los programas politicos, entonces, tal vez no sea descabellado guardar
esperanzas en que una “peruanizacion” o “andinizacion” de la escuela y lo que ella
representa, permita que las lenguas quechua y aimara asomen vigorosas a los albores
del S. XXI, como patrimonio de “individuos quechuas (o aimaras) modernos”, tal como

se autodefiniera José Maria Arguedas en uno de sus textos mas famosos.?

2L José Marfa Arguedas; iNo soy un aculturado”, prélogo a: El zorro de arriba y € zorro de abajo,
Editorial Horizonte, Lima, 1983.
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