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MEMORIA E IDENTIDAD EN LOS CUENTOS ORALES DE MIGRANTES
DE ZUMBAHUA (ECUADOR) Y DE MAMARA (PERU).

Alicia Baca
1. ENUNCIACION, JUSTIFICACION Y DELIMITACION DEL TEMA.

La investigacion de la cultura exige reconocer, en principio, que la vida social de los
grupos esta determinada por la produccion de la vida material, la organizaciéon de la vida
material, la organizacion de la vida politica y por la elaboracién simbdlica colectiva de las
representaciones del mundo, es decir, una vision del mundo de la vida. Por otra parte, a la luz
de los procesos socio - econdmicos contemporaneos es posible establecer la permanencia de dos
tendencias culturales dominantes: por un lado, la reafirmacion de la identidad en tanto condicién
homogénea y, por otra parte la globalizacion de mercados, de comunicaciones y capitales.

En este contexto, la investigacion de un aspecto de la cultura regional implica la
indagacion de aquellas diversidades culturales que buscan la legitimacion y validacion de
intereses al interior de la region. En este sentido, los estudios de la cultura buscan dar cuenta de
esa diversidad y pluralismo que determinan, necesariamente, el perfil cultural de los pueblos del
area andina.

Por tanto, la linea de investigacion presente, dentro del marco de la migracion interna
como fendémeno social contemporaneo de las ciudades latinoamericanas, considera como punto
de partida la propuesta de la “lectura” de un discurso oral quechua como produccion lingiiistica y
elaboracion simbdlica; en consecuencia, articulamos dos ejes: la configuracion del imaginario
social del grupo social y su verbalizacion literaria no formal.

De manera que sefialamos el mérito de los estudios culturales que legitiman las lecturas
que encontramos en los textos orales, que ademas validan formas de la literatura no ilustrada y
nos permiten el acercamiento a practicas culturales orales de las colonias de comuneros de
Cotopaxi afincados en esta urbe; asi como, a los migrantes de la provincia de Grau establecidos
en Lima, capital del Peru.

Estos migrantes son los que registran, a través de los cuentos orales, la polarizacion entre
el mundo indigena y el occidental, el uso de dos lenguas (diglosia), dos espacios geograficos
distintos, dos culturas en confrontacion a través de la tradicion oral. Esto no es nuevo en la
historia, como afirma Beverley “[...] una cultura precisamente no literaria, compuesta por
cuentos, profecias, mitos, musica, obras teatrales tipo Ollantay, ceremonias, y acciones
simbolicas desarrolladas p y para los indigenas involucrados en la rebelion que en general ni
hablaban ni leian espafiol.”* La cita de uno de los representantes de los estudios culturales nos
ubica retrospectivamente en la historia colonial de los sujetos subalternos quechuas,
manifestando rasgos de su cultura tradicional a través de la oralidad.

Hoy, también podemos encontrar en el espacio comunicativo de esta ciudad las distintas
producciones discursivas subalternas que vienen de la poblacion migrante que nos interesa; por
cierto, ellos son originalmente quechua hablantes, provenientes de la Parroquia de Zumbahua Y
en el caso peruano,- son los migrantes de la provincia de Grau. Ambos grupos devienen en
nuevos habitantes de los espacios de la ciudad, donde buscaran los minimos intersticios de poder
para presentar sus enunciados, compuestos por: dichos, refranes, adivinanzas, cuentos, mitos,
fabulas, saludos, amistes, pleitos, etc.

1 Jhon Beverley, ;Posliteratura’ en Cultlura y Tercer Mundo: cambios en el saber académico, Caracas ,Editorial
Nueva Sociedad, 1996.

% La Provincia de Grau, tiene una poblacion mayoritariamente quechua hablante y se encuentra en el Departamento
de Apurimac, en el Peru.
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Estos textos ponen en evidencia la actualidad y dindmica de la oralidad andina, bajo las
cuales subsisten significados propios de raiz milenaria , puestos en circulacion, en el nuevo
espacio vivencial de la multitemporal ciudad.

Consideramos ingresar al estudio de la tradicion oral andina de los migrantes aludidos,
desde la dptica de los estudios culturales que respaldan y legitiman nuestras lecturas de los textos
orales que circulan en la periferia “popular” de la urbe capitalina de dos paises pertenecientes al
area andina: El Ecuador y el Pert.

Nos apoyamos en la lingliistica como el estudio cientifico del lenguaje, entendido éste
como comunicacion. Nos remite a las observaciones comprobables empiricamente a través de un
relato oral “circulando” en el espacio “periférico”del migrante, distante del “centro”de la ciudad.
De tal manera, que tenemos la vigencia del texto oral tradicional que nos pone en evidencia la
importancia del habla oral como el soporte de toda comunicacion verbal.

Esto nos pone a reflexionar sobre el “habla” que ya inquietaba al mismo Platon. Pero,
volvamos a retomar nuestro encuentro con la lingiiistica y con los enfoques de F. de Saussure que
incide en el habla oral como base s6lida y columna vertebral de la comunicacién verbal humana,
al respecto Ong nos dice: “A partir de Saussure, la lingiiistica ha elaborado estudios sumamente
complej de fonologia, la manera como el lenguaje se halla incrustado en el
sonido”.*Confirmando de esta forma sus valiosos aportes.

Nos interesa un cuento especifico, elegido por encontrarlo en las dos ciudades capitales:
Quito y Lima, traido como capital simboélico por los migrantes de Zumbahua y Apurimac. De tal
manera que, nos encontramos ante dos versiones de un cuento: El tio lobo y el sobrino y El tio
Zorro y el conejo.

En el cuento y sus variantes podemos leer una carga simbolica de migrantes quechuas
presentadas en la ciudad capital, de dos paises hermanos del contexto geografico andino. Razones
que nos hacen inferir que se trataria de un relato oral binacional, y quizas es excesivo, pero podria
ser un cuento panandino.

De tal forma, que estudiamos el cuento en una perspectiva de integracion regional andina,
de acuerdo a los objetivos de nuestra universidad que promueve la investigacion asi como el
conocimiento de temas vinculados a la cultura de los pueblos de la subregion de los Andes.
Pueblos que bajo el manto de la globalizacion manifiestan la plena vigencia de sus logicas
diferenciadas y especificas.

Una muestra de la expresion anterior se presenta al tener la posibilidad de encontrarnos
con un texto oral, dentro del rico acervo cultural, que comparten dos paises hermanos. Su
especial tratamiento en la presente investigacion ,de analisis, comparacion e interpretacion del
texto en referencia, dentro de un contexto territorial delimitado, nos daran indicadores de
compartir una cultura y una historia nuestros dos paises.

De ahi, que el presente trabajo aportara, con un “granito de arena,” al proceso de integracion
entre las dos naciones; por lo tanto, como resultado sus poblaciones se conoceran mejor, se
estableceran nuevos vinculos, de intercambio de experiencias historicas y culturales que afianzara
los lazos de hermandad y solidaridad entre los pobladores de dos paises andino.

El aspecto territorial local, nacional regional no deben considerarse como un continuum,
sino como niveles imbricados entre si. Nos interesa el territorio cultural andino como lugar de
una escritura geosimbdlica y de expresion de las voces etnoculturales quechuas .que migran al
espacio urbano de las capitales nacionales.

Pues bien, pensamos que tenemos las condiciones delimitadas para la investigacion con los
siguientes datos:

3 Walter Ong, Oralidad y escritura, México, Editorial Fondo d e Cultura Econémica, 1987, p. 15.
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-Eleccion del cuento tradicional oral y dos de sus principales versiones binacionales.
-Ubicacioén de las dos comunidades Zumbahua (Ecuador)y Grau(Peru).

-Eleccion de los migrantes quechuas de los pueblos mencionados.

-Enfocado el “blanco”del desplazamiento contemporaneo quechua: Quito y Lima.
-La ruta migratoria de la tradicion oral de la comunidad a la ciudad y viceversa.

Ahora, debemos convertir el texto oral en el “hilo conductor” para seguir la ruta
migratoria de esta tradicion oral en los espacios de sedimentacion simbolico — cultural: la
comunidad natal como lugar de inscripcion de un pasado historico de una comunidad colectiva
(geosimbolo) y la ciudad como “centro” de posicionamiento “periférico” del migrante quechua,
como territorio objeto de operaciones simbolicas, como pantalla, sobre la que los actores sociales
colectivos proyectan sus concepciones del mundo.

Quito y Lima son los espacios de encuentro y desencuentro de multiples voces
provenientes de diferente matrices culturales. Ahi encontramos la tradiciéon oral quechua de un
cuento oral quechua con sus variantes, caracterizados por ser: de creacion colectiva, transmitido
de generacién en generacion, andnimos, dialécticos, funcionales, pervivientes y vigentes.

La palabra simple y cotidiana contenida en el corpus narrativo de la tradicion oral de los
nuevos actores de la ciudad, nos permite descubrir en los mecanismos retoricos y alegoricos de
un cuento oral fabulado: el imaginario colectivo de los migrantes, la polifonia de los textos y la
expresion de una historia vivenciada grupalmente.

2. PROBLEMAS TEORICOS QUE SE PLANTEAN. BREVE ESTADO DE LA

CUESTION.

La tradicional frontera rural — urbano ha ido desplazando sus limites; por lo tanto, la
poblacion, la cultura, los productos materiales y el capital simbdlico se encuentra
simultaneamente en las dos espacialidades.

Por consiguiente, la investigacion tiene en primer lugar en cuenta los problemas tedricos
que tienen relacion con la migracion ; es decir, con la “lectura” de dos espacios que tienen
vinculos y relaciones de larga data historica , como son los desplazamientos poblacionales
andinos desde el periodo de la Colonia. Evidenciando la ruta migratoria del campo hacia la
ciudad de Quito y de los cuales se han ocupado: K. Powers, R. Teran, E. Kigman, S. Racldiffe, S.
Westwood y otros investigadores, que han estudiado la génesis historica del largo proceso de
apropiacion del espacio, siguiendo el lento movimiento del hombre de la comunidad tradicional
hacia la ciudad. De igual forma, trataremos de acercarnos al fendémeno migratorio del caso
peruano.

El segundo problema se encuentra en conocer las relaciones entre la naturaleza de los
textos y las condiciones sociales de su produccion, uso y funcion . Para lo cual se toma en cuenta
los territorios Lima y Quito, ciudades donde se ha encontrado el mismo texto oral, como bienes
simbolicos del acervo cultural que los migrantes quechuas han traido consigo a la urbe

Encontramos un tercer problema tedrico referente al juego de las ideologias estéticas para
valorar las obras de literatura oficial y la producida por las llamadas culturas subalternas.
Problema que ha originado las mas diversas polémicas , olvidando que las obras maestras de la
literatura occidental . la Iliada y la Odisea han sido producidas antes de inventarse el alfabeto, es
decir han surgido de sociedades agrafas. Pensamos que no hay literaturas homogéneas sino
literaturas distintas , segin regiones, paises, clases sociales, culturas étnicas y por cierto, segun
sus propios procesos civilizatorios.

Un cuarto problema se presenta en relacion al termino “literatura entendida como técnica
de escribir y proviene de la voz latina littera (letra)pero el concepto se refiere mas a la nocién de



III CONGRESO NACIONAL DE INVESTIGACION EN ANTROPOLOGIA DEL PERU

arte que a la redaccion. Nos inquieta su uso para el concepto de “tradicion oral” , sobre todo
debido a que las fronteras no estan muy nitidas ante el arte de la lengua y comunicacion oral.

Un quinto problema nos lleva a encontrarnos frente a la cuestion lingiiistica y la necesidad

de separar, a partir del uso de la lengua, dos conjuntos generales: las tradiciones orales
verndculas no castellana y aquellas que son en castellano, pero, con relatos subsidiados por la
lengua étnica.

La complejidad del sexto problema se acenttia ante por la interinfluencias entre oralidad y.
escritura, explicable por el contacto de mas de medio milenio entre la escritura y la oralidad. En
nuestros pueblos hay un movimiento constante de alternante interinflluencia entre estas
modalidades de expresion: el fonocentrismo y el logocentrismo.

Los estudios literarios toman en cuenta estas vertientes: “Otro enfoque a la literatura que
resulta particularmente atractivo para los contrastes entre oralidad y escritura es la critica de la
recepcion del lector de Wolfgang Iser, Norman Holland, Stan]ey Fish, David Bleich, Michael
Riffaterre y otros incluyendo a Jaques Derrida y Paul Ricoeur”."|a oralidad desde la perspectiva
de la literatura.

Nos preguntamos si podemos aprovechar la posibilidad de considerar la tradicion oral
quechua desde la perspectiva de la literatura y afiadimos una interrogante ;podemos recopilar
sin transformar?; asi como la inquietud, sobre el cardcter desterritorializado de la escritura a
diferencia de la territorialidad de la oralidad.

Finalmente, nos preocupa los criterios de clasificacion de los cuentos orales, como los
referentes para distinguir los substratos o fuentes culturales diversas en los cuentos populares
indigenas .Esto nos ayudaria en cuanto a su descripcion, identificacion y comparacion en
términos de pertenencia socio - territorial

Tendemos un puente hasta remontarnos en el tiempo para llegar a Wladimir Propp, quien
estuvo muy interesado en analizar las estructuras de los cuentos tradicionales rusos. Demostré
los rasgos comunes que tienen dichos cuentos, asi como las oposiciones binarias excluyentes:
bueno / malo, feliz / infeliz, etc.

Es a mediados del siglo XIX cuando los antropdlogos, filologos, ¢ historiadores enfocan
su atencion en la recoleccion de los relatos populares en Europa, India, China, y Arabia; asi
mismo, se interesan en la transmision de cuentos y narraciones. De forma que podemos ubicar a
M. Muller (Alemania), E. B. Taylor (Inglaterra), M. Gorki (Rusia), K.Krohn (Finlandia), Pitre
(Italia), J. y W. Grimm (Alemania), Ch. Perrault (Francia), H. C. Andersen (Dinamarca). Ellos
promovieron el desarrollo de las tradiciones orales y las recrearon y muchas de ellas fueron
proyectadas en la literatura infantil.

También Lévi — Strauss demuestra en “Mythologiques”gran interés por los cuentos orales
suramericanos y los pone en el tapete de las discusiones teoricas y en la académia, de esta manera
las narraciones orales son objeto de los estudios lingiiisticos, semioldgicos, psicoanaliticos y
antropologicos.

Lamentablemente su estudio fue escaso en los Andes, a pesar de que la oralidad tiene una
pervivencia camaleonica no obstante las condiciones historicas desfavorables: “el descubrimiento
mutuo de europeos y autoctonos ostenta todas las caracteristicas de una asimetria fundamental.™
Situacion que hoy es sentida por el caracter polifonico de las voces de un cuento andino.

En nuestros paises las aproximaciones a la tradiciéon oral han sido limitadas, en otros
casos, no han sido consideradas como fuente para el conocimiento de la historia de los pueblos y

4 Tbid. p. 165.
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de la concepcion que tienen del mundo. Asi mismo, tampoco se han incluido en las historias
literarias oficiales, demostrando una concepcion restringida de la cultura.

Nuestro contexto discursivo oficial generalmente excluye la “voz del otro” y promueve un
modo de lectura precondicionada por cddigos estéticos candnicos; sin considerar que el corpus
oral es inagotable: mitos, cuentos, leyendas, fabulas, oraciones, trabalenguas, refranes,
adivinanzas, brindis, dichos, amistes, concertaciones matrimoniales, oraciones, y otros.

Consideramos como referentes importantes los estudios de Georges Dumézil, Walter Ong,
Ruth Moya, Fausto Jara, Martin Lienhard, Margot Beyendorff, Henrique Urbano, José¢ Maria
Arguedas, Juan Ossio, Mildred Merino de Zela y otros estudiosos que nos acercan a la palabra en
el plano de la comunicacion lingiiistica oral: mas simple, mas cotidiana, pero de ineludible
conocimiento.

En nuestro caso especifico, la investigacion sobre las dos versiones, por el momento, de
un texto oral, nos aproximan al territorio de la palabra , asi como al andlisis de las connotaciones
culturales de los migrantes de Zumbahua y Grau, expresados a través de un cuento en la escena
contemporanea de la ciudad: “[...] con qué materiales?, con qué tipo de palabras, con qué
egistros, logicas y emblemas se puede formar un discurso emengente?”.ﬁregunta que nos lleva a
responder que los nuevos discursantes de la ciudad las extraen de las canteras de la cultura andina
quechua, que les proporciona “saberes” que plasman en las estrategias argumenticias, alegoricas,
parodia, carnavalesco, fina ironia, y carente de toda sacralidad de un conocido cuento quechua.

Tal es el caso del cuento que legitimamos y “leemos”con los estudios culturales y con las
propuestas de legitimacion de Beverley, nos estamos refiriendo al cuento oral de Zumbahua: El
tio lobo y el sobrino conejo. Asi como algunas de sus variantes mas frecuentes.

* Eltio lobo y los carneros.
» Eltio lobo y el borrego.
» Eltio lobo y el solitario.

Reiteramos el presupuesto de considerarlo un cuento de patrimonjo quechua
binacional,ya que una variante del cuento: el tio zorro y el sobrino conejo'™ es posible,
ubicarlo en los migrantes de Lima que provienen de Grau, un territorio Andino con una
poblacion mayoritariamente quechua hablante en el Pert.

Por tanto, creemos encontrarlo en la base cultural de dos paises limitrofes del area andina.
Todavia no lo hemos confirmado, pero puede encontrarse en otras zonas de los Andes; de ser
asi, estariamos ante un cuento, como muchos otros, de expansion y de gran ruta migratoria.

La expresion del cuento en la puna del Ecuador nos ofrece un novedoso enfoque: la
introyeccion ideologica del grupo incrustada en el corpus del relato. El enfrentamiento entre
los sectores marginandos(generalmente étnicos) y los sectores hegemoénicos (grupos de
poder) es uno de los mas antiguos y permanentes en nuestra historia regional andina. a fin de
siglo/milenio.Tanto en la puna del Peri como en las comunidades del paramo del pais vecino.

Pensamos que la tradicion oral si se considera como parte de la literatura y ademas hay
escritores que han incorporado mitos, relatos y leyendas en sus obras tomadas de las canteras
de la oralidad . Por ejemplo, Miguel Angel Asturias, en ""Hombres de Maiz", incorpora
creencias de los pueblos indigenas y de ésta manera les da existencia dentro del discurso
canodnico de la novela. Asturias, también tradujo Popol Vuh convirtiendo la tradicion oral a
escrita, y Rigoberta Menchu verifico que se siguen transmitiendo cuentos leyendas oralmente.

* Julio Ramos, Paradojas de la letra, Caracas, Editorial EXcultura, 1996

5 José Baca Rayme. Comunicacion personal. Lima, Enero, 1999,
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Las teorias que mas se prestan a éste tipo de lectura son el post-modernismo y los estudios
culturales. Los dos otorgan espacio a voces que se consideran periféricas dentro del
eurocentrismo, permitiéndonos el acercamiento ,asi como la legitimidad a formas de literatura no
canodnicas. También los dos cuestionan el universalismo de la perspectiva europea.

Acudimos a una lograda expresion de Lienhard. “No se produjo ni se ha podido producir,
desde luego, ninguna fusion_entre ambos: no se pueden fusionar la pluma o la maquina de
escribir con la voz humana”.nEi)ara el estudio de la palabra de las sociedades mencionadas.

La “lectura” comparativa de dos versiones de un cuento oral nos lleva a dimensionar la
actividad creativa de la poblacion quechua de dos paises colindantes. Asi como considerar los
elementos simbolicos insertados en los cuentos que traducen la cosmovision de los pueblos
andinos contemporaneos. En consecuencia, la palabra popular en los Andes permanece vigente y
usa todas sus astucias para estar agil también en el nuevo espacio del migrante de: la ciudad.

La base de datos resultantes de las observaciones intensivas y por un periodo
determinado, buscara establecer generalizaciones validas para el cuento en las localidades.

Como estrategia haremos el seguimiento de los migrantes hacia su blanco de migracion,
para el analisis de su composicion étnica, social y econdmica a través de un cuento.

Las estrategias nos permitira elaborar proposiciones que podrian ser generalizadas a las
dos ciudades, ya que el cuento hasta el momento tiene caracteristicas similares en las dos
espacialidades. Nos arrojaria un modelo de interpretacion sobre las connotaciones culturales
de los nuevos actores de la migracion urbana

? Martin Lienhar, La voz y su huella. Lima, Editorial Horizonte, 1992, p. 113.
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CONCLUSIONES

La primera nos dice afirmativamente sobre la vigencia de las funciones de los cuentos de
tradicion oral, en una nueva apertura epocal y en el marco de la cultura global, podemos dar
cuenta de sus performatividad en la realidad local Los cuentos orales aunque se escuchen en
reuniones familiares no tienen como unico fin la diversion, sino el fortalecimiento de
tradiciones, creencias o datos geograficos, historicos, asi como religiosos. Es decir, no son
caprichosos o casuales; en consecuencia, es un tipo de 'informacion' que los cuentos
conservan y fortalecen a través de generaciones. En consecuencia, creemos que dichos
cuentos tienen funciones precisas.

Los cuentos de tradicion oral se narrativizan en las reuniones comunitarias, en fiestas
patronales o familiares y en determinados momentos vivenciales. Los cuentos tienen que ver
con las historias sobre el origen del pueblo, santo patrono, rios, cuevas, montafas, historia,
cualidades o defectos de las personas. Muchos de los cuales se encuadran dentro de los
motivos del indice clasificatorio general mencionado.

El narrador a través de los cuentos esta refiriendo a su auditorio un relato sobre la realidad
mas profunda de su comunidad, que tienen vinculos con la historia, geografia o con su
tradicion cultural. Desde luego, no siempre los cuentos de esta indole son un pasatiempo o un
mera diversion: es una estructura formal que tiene y guarda conocimientos.

Parece que la perspectiva indigena no hay una demarcacion entre un cuento de tradicion oral '
literario' y la 'informacion' que la narracidon estd transmitiendo acerca de una comunidad:
algunos 'conocen' las historias transmitidas, algunos tienen otras intencionalidades, en otros,
se limitan a distraer, a expresar los suefos, necesidades o sufrimientos del grupo.

Hay ejes historicos, asi como el registro de las relaciones con la estatuaria prehispanica y con
seres, objetos o lugares de 'poderes'.

Los cuentos de tradicidon oral tienen 'memoria’ , por lo que la posible direccion (funcion) de
esta narracion es, por ello, la que utiliza los motivos de acuerdo a los atributos que
pertenecen. De ahi, el acento performativo de su practica.

La investigacion, nos proporciona indicadores de una propiedad atribuida de manera general,
como es la funcion de los cuentos de tradicion oral. En este sentido pensamos que es posible
la prediccion de la funcion en la cuentistica andina

En las dos comunidades andinas, asi como de manera general en otros pueblos del area
andina, la oralidad tradicional se constituyen en un modo de produccién cultural que deviene
en definir la totalidad de los procesos simbdlicos de la apropiacion social de la naturaleza y
de la historia. De ahi, la gran importancia de la cuentistica de estas comunidades ya que ellos
son los vehiculos de comunicacion en la interaccion social; por cierto, ademas de las
funciones tienen también 'informacion' de mensajes implicitos, dentro de la comunicacion
interna de la comunidad.

En los dos pueblos hemos ubicado un 'cuento tipo', nos referimos al cuento del 'Tio lobo y el
sobrino conejo', en el transcurso de la investigacion , un informante de nacionalidad boliviana
nos dice conocerlo. Por lo tanto, creemos que hay cuentos de tradicién oral que son comunes
a los pueblos andinos, de hecho, en cada uno de ellos adoptan matices especiales de acuerdo
al entorno ecologico.
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